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Natura textului Aggadah

Nota Editorului: Acest eseu reprezinta primul capitol al cartii lui Joseph Heinemann
”Aggadah and Its Development” (ludei)(lerusalim: Keter, 1974). Aceasta traducere a fost
pregatita de catre Marc Bregman cu ajutorul profesorului Heinemann si incorporeaza
schimbarile facute de catre autor la scurt timp Thainte de moartea sa in anul 1978. O
traducere a intregii carti este in pregatire.

Aggadah este in mod inexorabil legat de ideea de discurs; intr-adevar, Haggadah,
termenul echivalent folosit de catre sursele Palestiniene este substantivul verbului le-
haggid, care inseamna "a zice” sau “a spune”. Totusi, nu este in totalitate clar cum acest
nume in mod particular a ajuns sa fie atasat la acest tip de literatura la care face referire.
Una dintre posibilele abordari ale acestei probleme este sugerata de faptul ca le-haggid
este sinonim cu le-sapper, "a spune sau a relata o poveste.” Multe texte aggadot chiar
relateaza povesti sau cel putin le adauga sau elaboreaza narativul biblic — multe, dar nu
toate. Pentru ca se cunoaste ca nu exista decat texte aggadot care sunt prin insasi natura
lor niste comentarii, si multe dintre ele clarifica portiunile non-narative din textele
biblice. De asemenea, exista multe texte aggadot care intra in categoria spuselor
intelepte, morale si ale maximelor, speculatiilor filozofice si alte asemenea. O alta
abordare a acestei probleme, care a fost sugerata de Bacher,! este de a vedea numele
Aggadah — Haggadah ca fiind un derivat din termenul tehnic maggid ha-katuv (Scriptura



spune), care este frecvent utilizat Tn literatura midrashica pentru a introduce un citat
din Scriptura. Dar aceasta sugestie, de asemenea nu este plauzibila in totalitate pentru
ca acest termen apare in principal in midrashim-ul halachic decat in midrashim-ul
aggadic (ma voi ocupa mai tarziu de explicarea importantei diferentieri intre Halakhah
si Aggadah). Tn timp ce prima abordare scoate in evidentd aspectele narative ale
Aggadah, a doua abordare scoate in evidenta aspectul de interpretare. Pentru ca nu
toate textele Aggadah sunt menite sa clarifice Scriptura, dar pot sa includa anecdote si
povestiri care sa nu aiba nicio legatura cu Biblia. Mai mult, la fel cum nu toate textele
Aggadah sunt Midrash, nici toate Midrash — midrashim-ul halakhic, de exemplu- nu sunt
texte Aggadah. Poate ca cele mai convingatoare explicatii ale numelui Aggadah sunt
acelea care fac referire nu la continutul Aggadah, ci mai degraba la metodele de
transmitere. In timp ce Scriptura a fost cititd cu voce tare in sinagogd de pe pergament,
textele aggadot nu erau citite oamenilor in contextul slujbei din sinagoga. Din contra,
traditia aggadica a fost transmisa din vorba in vorba, fiind relatata pe cale orala in timpul
predicii.?

La fel cum este dificil sa se reconstruiasca derivarea numelui Aggadah, tot asa este dificil
sa se defineasca natura precisa a scrierii Aggadah. Privita din punct de vedere al
continutului, aceasta contine expresii intelepte, dovezi ale credintei, expuneri si
elaborari ale Scripturii, povestiri si multe altele. Tiparele formale includ epigrame,
anecdote, exemple de umor si inteligenta, explicatii precise si concise ale unui singur
cuvant din Scriptura, si povesti de lungimi aproape epice. Din timpurile Evului Mediu,
era un obicei sa se defineasca Aggadah prin ceea ce nu era, cum este facut si in aceasta
relatare atribuita lui R Samuel ha-Nagid: “Haggadah reprezinta toate comentariile in
Talmud care au de-a face cu orice altceva decat cu mizvah (aici avand intelesul de lege

Evreiascd).”?

Aceasta definitie este, bineinteles, foarte restrictiva, pentru ca Aggadot
sunt regasiti nu doar in Talmud, dar in primul rand si cel mai important, in mai multe
lucrdri din literatura midrashic. In al doilea rand, dupd cum am mentionat si mai
devreme, nu toate textele aggadot pot sa fie categorisite ca fiind comentarii
interpretate. Fara indoiala, pana astazi nu a fost gasita alta formulare mai precisa care
sa defineasca Aggadah altfel decat ca si textele de tip multi-fatetate gasite in literatura
talmudic-midrashica, care nu pot sa fie atribuite niciunei categorii ale legii Evreiesti (e.g.
Halakhah).* Marele defect al acestei forme negative a definitiei este, bineinteles, faptul
ca nu comunica nicio informatie pozitiva despre natura si caracterul a ceea ce cauta sa

defineasca.



Aggadah, in toate varietatile sale de forma si continut, este, putem sa afirmam, marele
produs al comunitatii Evreiesti din Palestina. Mergand inapoi pana la jumatatea
perioadei celui de-al Doilea Templu, dupa cucerirea Palestinei de catre Alexandru cel
Mare, Aggadah a inceput sa ia forma si a continuat sa fie o forma literara vie pentru mai
bine de un mileniu, cel putin pana cand Arabii au cucerit Palestina.®> Pana la un anumit
punct, Aggadah reprezinta o reactie creativa la rebeliunile suferite de Israel pe teritoriul
sau In aceasta perioada lunga de timp. De asemenea reprezinta o incercare de
dezvoltare de noi metode de explicare, menite sa creeze noi intelegeri ale Scripturii
pentru o perioada in care populatia era macinata de criza si de conflicte, cu o influenta
culturala straina care presa din exteriorul granitelor si o agitatie sectariana crescand in
interior. Aceasta perioada a solicitat un raspuns la crizele aparute ca urmare a
evenimentelor istorice, cu precadere distrugerea lerusalimului si a Templelor sale,
precum si pierderea totala a independentei politice. Acest complex de incercari sociale,
politice si nationale cereau o abordare constanta a problemelor si identificarea de noi
rezolvari la nevoile actuale. Poporul Evreu incercau, cu succes chiar, sa continue sa
traiasca in concordanta cu legile lui Torah. Pentru a reusi acest lucru, era necesar ca
legile Torah sa ramana dinamice si deschise la diverse interpretari pentru a reusi sa faca
fata incercarilor ridicate de niste circumstante tot mai variate. Prin dezvoltarea metodei
de "interpretare creativa” aggadistii puteau sa gaseasca in Scriptura — care de altfel
devenisera aproape irelevante la nevoile contemporane — noi raspunsuri si valori care
le permiteau sa se mentina indiferent de schimbarile si turnurile realitatii.

Aggadah, dupd cum am spus, are multe fete. n ceea ce priveste continutul, putem s3
clasificam in trei mari categorii textele aggadot: 1) textele aggadot care sunt legate
inexorabil de naratiunea biblica — foarte multe texte aggadot din literatura talmudic-
midrashica se regdsesc in aceasta categorie; 2) textele "istorice” aggadot care povesesc
despre personalitati si evenimente post-biblice si 3) textele “etice-didactice” aggadot
care ofera ghidare si care subliniaza principii in zone ale religiei si eticii. O astfel de
categorisire nu poate fi evitata, tocmai pentru ca exista anumite diferente calitative
intre o legenda despre viata lui Abraham si o poveste despre Hillel sau Rabbi Akiba, la
fel cum exista o diferenta fundamentala intre o poveste despre o femeie care a cauzat
moartea fiilor sai pentru ca a facut un juramant nechibzuit si aforismele gasite in
Mishnah Avot (cunoscut ca si “Spusele Tatilor”): “Daca eu nu sunt pentru mine, cine va
fi pentru mine...si daca nuacum atuncicand” (1 14), sau “Totul este previzibil, dar tuturor
le-a fost incredintata libertatea de a alege” (lIl 15).



Totusi nici numele si nici limitarile acestei categorisiri nu sunt “batute in cuie”. Daca ne
referim la o legend3 despre Imparatul Titus sau despre inteleptul Hillel ca si text "istoric
aggadah”, nu trebuie sa uitam ca ceea ce noi numim texte "biblice aggadah” vorbesc de
asemenea despre personaje istorice cum este regele David si profetul Isaia. Pe de alta
parte, nu trebuie sa ne lasam Tnselati si sa credem ca ceea ce au relatat inteleptii despre
contemporanii lor reprezinta cu adevarat istorie; “povestile inteleptilor” trebuie sa fie
de asemenea considerate legende aggadice si nu informatii istorice relevante. Povestea
miracolelor care se intampla in timpul dezbaterii dintre R Eliezer si colegii sai si Vocea
Cereasca, care in final a decis ca problema este tot atat parte dintr-o legenda aggadica,
pe cat este textul aggadah care spune ca Nahshon a fost primul Israelit care s-o aruncat
in Marea Rosie. Toate aceste legende au aparut din aceleasi motive, si din aceeasi
imaginatie creativa. Este de preferat, totusi, ca atunci cand ne referim la "povestile
inteleptilor”, sa vorbim despre ei nu ca si texte "istorice aggadot”, ci mai degraba ca si
texte “non-biblice aggadot”.
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Termenul "etic-didactic” aggadot este de asemenea cumva inselator, pentru ca pare sa
implice faptul ca textele biblice aggadot si povestile inteleptilor nu au nicio intentie
morala. Opusul este adevarat; textele aggadot de toate tipurile sunt in general realizate
cu intentia de a transmite niste lectii care pot fiinvatate. Aceasta functie nu este limitata
la nicio categorie; mai degraba, unicitatea textelor "etice-didactice” aggadot se
regaseste in faptul ca mesajul didactic este mentionat explicit, decat sa fie exprimat

implicit printr-o poveste sau un atasament la un vers biblic ca si dovada.

Tn final, aceasta categorisire sugeratd a textelor aggadot in trei tipuri este insuficienta.
Carei categorii apartin acele parabole care nu reusesc sa clarifice un vers dificil? Ce
spunem despre anecdotele si povestirile care nu sunt despre personaje istorice, astfel
cum sunt povestile cu ghicitori care arata ca intelepciunea ”“celor patru oameni din
lerusalim care au venit la Atena”? Dar chiar si cu adaugarea acestor mici categorii nu am
reusit sa completam marea varietate de materiale gasite in Aggadah. Este bineinteles
posibil sa nu se faca nicio categorisire conform continutului. Am putea sa categorisim
textele aggadot conform formei lor si intelesului literar-estetic al expresiilor, sau sa
facem in primul rand distinctie intre povestea Aggadah si textele Aggadah educationale.
Aceasta din urma categorie ar contine acele texte Aggadot care au fost create de catre
intelepti in contextul caselor de studiu si al academiilor. Aceste tipologii sunt de



asemenea recunoscute, dar niciuna dintre ele nu acopera toate acele multe manifestari
a ceea ce noi numim Aggadah.

Chiar si textele aggadot care fac referire |la Biblie nu sunt omogene, pentru ca ele sunt
formate atat din explicatia stricta a textelor biblice, cat si din elaborarea expansiva a
povestilor biblice. Mai mult, aceste doua subcategorii se adreseaza perioadei in care au
existat, care nu a fost mai mica decat cea a Bibliei. Curentul Biblic Aggadah cauta sa fie
contemporan, pentru a scoate in evidenta imaginea propriei sale varste in cadrul
vechilor Scripturi. De exemplu, deja in Septuagin “Aram inainte si Filistinii dupa” (Isa
9:11) erau identificati cu ”"Sirienii din est si Elenii din vest.” Similar, gasim o interpretare
a "deciii voi instiga la gelozie fata de aceia care nu sunt oameni” (Deut 32:21) facandu-
se referire la Samaritenii din Ben Sirah (50:25-26): “Cu doua natiuni sufletul meu este
chinuit si cea de-a treia nu sunt oameni, negustorii din Seir si Filistia si natiunea
prosteasca care trdieste in Shechem.” Profetiei "o stea i se va arata lui lacob si un
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spectru se va ridica din Israel” (Num 24:17) ii era data in general o interpretare
mesianica, cum este in Targum Pseudo-Jonathan. Totusi, Secta de la Marea Moarta a
interpretat acest vers ca facandu-se referire la lisus, in timp ce R Akiba |-a interpretat
astfel: "0 stea (kokhav) va coborf la lacob — Kozba (Bar Kokhbah) a coborat la lacob ...
acesta este el, regele Mesia!” (P. Ta’anit IV 8, 68d).® Mai mult, existd multe texte aggadot
in care se discuta evenimente istorice conectate cu distrugerea Primului Templu, asa
cum este legenda despre sangele lui Zacharia (vezi B Sanhedrin 96b si paralelele sale),

care sunt de fapt comentarii implicite despre distrugerea celui de-al Doilea Templu.

Totusi, textul Biblic Aggadah nu trateaza in exclusivitate interpetari. Acesta elaboreaza
si expandeaza povestirile biblice. Textul Aggadah spune despre provocarea pe care
Satana o arunca lui Dumnezeu, prin care |-a lasat pe Issac sa fie aproape sacrificat, spune
despre intelepciunea lui Moise si eroismul sau ca si comandant al armatei din Etiopia,
despre cearta dintre Cain si Abel asupra divizarii lumii si care a dus la crima lui Abel, si
despre altercatia dintre Moise si ingerii care i-au luat locul cand acesta s-a ridicat la
ceruri pentru a primi legile Torah. De fapt, nu exista aproape nicio poveste biblica care
sa nu contina o amplificare aggadica si niciun personaj biblic care sa nu fie portretizat
mult mai complet in textul Aggadah. Si totodata putem sa vorbim nu doar despre
amplificare, ci si despre alterare. Biblicul Rege David, luptatorul eroic, se aseamana
foarte putin cu inteleptul si piosul David din textul Aggadah, care zi si noapte studia
Torahul. Esau este portretizat in Aggadah ca si inamicul de moarte a lui lacob inca de



cand era in pantecele mamei sale — intr-adevar, acesta este reprezentantul si simbolul
Romei, “cel mai puternic regat”, si competitia dintre Israel si conducatorii Romani
asupritori. Si, desi Biblia spune foarte clar ca Moise a murit la fel ca orice alta fiinta
umana, conform textului Aggadah, “sunt aceia care spun ca” Moise nu a murit ci s-a
ridicat la ceruri unde slujeste si acum (Sifre catre Deuteronomy, 357).

De asemenea, existau multe schimbari in ceea ce priveste teologia. Versetul “Cine este
catine, o Doamne, printre zei (ba’elim)” (Exod 15:11) a fost interpretat de catre intelepti
astfel : "Cine este ca tine printre cei muti (ba-illemim): pentru ca El vede Templul Sau in
ruine si ramane tacut” (B Gittin 56b si textele aditionale). Aceasta interpretare reflecta
o intrebare teologica arzatoare: ”Copii Sai sunt pusi in lanturi — unde este maretia Sa?”
(ibid.). Acesta poate sa fie raspunsul la idea ca tacerea divina si cumpatarea este o
manifestarea a maretiei lui Dumnezeu, pentru ”“Cine este vrednic? Acela care Tsi
imblanzeste felul siu de a fi” (M Avot IV 1). Tn lumina suferintei actuale, era imposibil s3
se agate de crezul nativ cum ca niciun rau nu ar trebui sa ii fie pus in carca omului corect
si cd acesta ar trebui sa fie recompensat pentru faptele sale bune facute in viata.
nteleptii nu au ezitat sa reinterpreteze, intr-un mod deloc simplu, intr-un inteles literar,
verseturile care sustineau acest crez. De exemplu, “Le-a oferit sustinere (teref) celor
care se temeau de El; El va fi mereu intelegator cu credinciosii Sai” (Ps 111:5) a fost
reinterpretat de catre R Joshua ben Levi: ”El a trimis in exil (teruf) pe cei care se temeau
de El in aceasta lume; dar in lumea care avea sa vina, “El va fi ingaduitor cu credinciosii
S3i.”” (Geneza Rabbah XL 2). Tn mijlocul distrugerii Templului si al finalizarii cultului
sacrificiului, care a reprezentat modul Israelit de a-si arata cainta, maestrii textului
Aggadeh au declarat, “avem un singur mod de a ne cai, care este comparabil. Si care
este acesta? Sunt faptele de iubire si bunatate” (Avot de-Rabbi Natan, ver A, cap 4).
Textul Aggadah observa mesajul central al povestirii biblice a sacrificiului lui Isaac nu
prin pocadinta lui Avram in fata lui Dumnezeu, ci prin acceptarea lui Isaac a martirizarii
sale si a sacrificiului. Aceasta noua interpretare si scoatere in evidenta a rolului lui Isaac
ofera un exemplu Evreilor din perioada rabinica, dintre care multi erau chemati sa
aleaga intre martirizare si apostazie in timpurile persecutiei religioase.

O alta schimbare socio-istorica aparuta in textul Aggadah este in cadrul conceptului de
leadership religios. Biblia vorbeste despre doua tipuri de baza: preotii, care reprezentau
asezamantul religios, si profetii carismatici. Dar pana in perioada talmudica, profetiile
incetasera de multa vreme, iar puterea si importanta preotiei a scazut dramatic, cel



putin in perioada imediat urmatoare distrugerii Templului. Ambele aceste doua tipuri
de lideri religiosi au fost inlocuiti de catre intelepti, cunoscatori ai Torahului. Nu este
deloc surprinzator ca cei care au scris textele aggadot ar fi trebuit sa caute chiar in Biblie
unele autorizari pentru acest tip de lidership. R Akiba, de exemplu, si-a sustinut
principiul hermeneutic cum ca fiecare “et” (semnul obiectului direct in ludaica) din
textul biblic implica sau permite implicit o amplificare midrashica, pentru a-i oferi o
reinterpretare indrazneata a versetului “Ar trebui sa ai frica (et) de Prea-Maritul, deci
Dumnezeu” (Deut. 10:20): et- de inclus inteleptii” (B Pesahim 22b).

Aggadah contine materiale foarte diversificate ca si natura, si care sunt originale in
multe feluri distinctive. Pe de-o parte, nu este niciun dubiu ca multe texte aggadot sunt
creatia populara sau a imaginatiei poporului; aceasta categorie include in mod particular
parabolele, anecdotele, si povestile extinse de eroism ale personajelor Biblice, care intr-
un final si-au gasit locul in literatura apocrifa si legendele rabinice. Mai mult, multe texte
aggadot erau create de catre autori si realizatori de apocrife si alte carti scrise in timpul
perioadei celui de-al Doilea Templu. Aceste lucrari includ si un gen literar care apartine
in intregime taramului Aggadah, adica rescrierile povestirilor biblice. Acest tip de
Aggadah, care rescrie povestile care stau la baza bibliei, adaugand multe adaugiri si
alterari, este ilustrata de catre Cartea Jubilee si de fragmente din Genesis Apocryphon
descoperita printre Pergamentele Marii Moarte.

Grija mea aici, totusi, este in legatura cu textele aggadot apartinand literaturii talmudice
si midrashica. Desi aceasta literatura a absorbit destul de mult materiale care au fost
originare culturii populare contemporane, textul Aggadah rabinic nu mai este un produs
al acelei culturi ci mai degraba reprezinta munca inteleptilor. Textele aggadot realizate
de catre acestia nu sunt menite in principal pentru amuzament, ci au o functionalitate
puternic inclinata inspre pregatirea auto-didacta. Totusi, textele aggadot rabinice erau
in mare parte menite sa ajunga la oamenii simpli, fiind Tmpartite acestora la slujbele
publice. Din acest motiv inteleptii au folosit fiecare tip de tehnici literare si retorice
pentru a realiza acest material atractiv si usor de digerat de catre audienta lor.” Acest
lucru face ca textul Aggadah rabinic sa aiba tendinta de nu relata povestiri care sa
clarfice Scriptura si nici sd scoatd din acestea cateva observatii morale. Intradevir, este
in mare parte inexorabil legata de textul biblic, dar totusi acest lucru nu o absolva din a
reinterpreta Scriptura, scotdnd in fata noi sensuri ale textelor antice si gasind noi
etaloane morale ale povestirilor biblice. Din acest motiv, multe texte Aggadah talmudice



si midrashice nu sunt independente, ci mai degraba au un scop in ceea ce priveste Biblia,
explicand-o si elaborand-o, reusind sa o adapteze, dupa cum am spus, nevoilor
prezente. Din acest motiv, textele aggadot rabinice nu iau in general forma unor
povestiri epice sau a unor lucrari independete de marimi mari. Din moment ce aceste
texte aggadot rabinice erau cel mai adesea spuse in timpul predicilor publice, ceea ce
realiza o legatura cu citirea invataturilor scripturii in sinagoga, erau in mod automat
legate de naratiuni bibilice relevante. Astfel, scriitorii textelor aggadot rabinice nu au
vazut niciun motiv pentru a exprima comentariile lor in forma completa, de povestire
continua, si nici nu au incercat sa respuna ei insisi naratiunile biblice dupa moda unora
dintre cei care ficeau literaturd apocrifd cum este cea mentionatd anterior. inteleptii
erau multumiti cu crearea unui tip de exegeza de baza a textului Aggadah si cu
permiterea ca insasi Biblia sa ofere o baza narativa continua. Adnotarile lor exegetice,
fie ele scurte sau lungi, foloseau mai mult pentru a clarifica, a infrumuseta si pentru a
imbogati povestirile biblice. Astfel, textul Aggadah este, folosind propriile-i cuvinte, "o
parte incantatoare a interpretarii biblice” (Ecclesiastes Rabbah 11 8).

Tnteleptii care au creat si au dezvoltat textul Aggadah si-au asumat doud sarcini. Pe de-
o parte, din moment ce au presupus ca existau diferite intelesuri ale Scripturii, acestia
au simtit ca este necesar sa incerce sa extraga intreaga gama de implicatii, nu doar din
continutul textelor biblice, dar de asemenea si din fiecare cuvant aparent superfluu.
Presupunerea ca “"un enunt biblic poate sa aiba mai multe intelesuri” (B Sanhedrin 34a)
a dus la interpretarea fiecarei locutiuni din textul biblic, adeseori fara sa se tina seama
de ceea ce reprezinta in context. Angajamentul inteleptilor de a descoperi toate
fnvataturile ramificate si continute in Scripturd® este exprimat in urmatoarea expresie:
”Interpreteazd si primeste o recompensa”® Acestia erau de parere ca Biblia intentiona
sa impartaseasca instructiuni morale si religioase, sa ne invete cum sa traim, mai
degraba decat, de exemplu, sa ofere informatii factuale de natura genealogica sau
geograficd. Intr-adevir, acestia si-au exprimat surpriza cu privire la versetele care par a
oferi mereu informatii istorice: ””Eu de asemenea adun pentru mine argint si aur”(Ecc
2:8). Ne informeaza cumva versetul cu privire la starea de sanatate a lui Solomon? Mai
degraba, acest paragraf din scriptura se refera la legea Torah! (i.e. la cunostintele vaste
ale lui Solomon)” (Ecclesiastes Rabbah Il 8). Un alt exemplu de astfel de atitudine:
""Mergi sus pe muntele lui Avram” (Num 27:12), in alt loc se vorbeste despre munte si
desvre varful crestei, astfel ca acelasi loc are de fapt patru nume...Ce nevoie au oamenii
de aceasta (informatie)?” (Sifre Zuta, p 318). Atunci cand cineva gaseste liste de nume



geografice ca si “Kinah si Dimonah si Addah” (Josh 15:22), nu este deloc bine sa se
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sustina faptul ca Scriptura abia “mentioneaza orasele din Israel.” De altfel, aceste nume

trebuie sa fie interpretate in mod creativ pentru a obtine din ele o lectie morala: “toata
lumea care are furie (kinah) Tmpotriva confratilor sai si cei care stau tacuti (domem), Cel
care detine eternitatea (ade ad) fi va aduce in fata justitiei” (B Gittin 7a). Tn mod similar,
cu privire la Cartea Cronicilor, care contine foarte multe liste de nume si tabele
genealogice, inteleptii au sustinut: “Cartea Cronicilor a aparut numai pentru a fi (in mod

creativ) interpretata” (Leviticus Rabbah I3).

Pe de alta parte, in timp ce creatorii rabinici ai textului Aggadah au cautat in Scriptura
pentru a scoate la iveala intregul inteles aflat in stare latenta al Bibliei, in acelasi timp
au incercat sa mearga mai departe in prezent si in viitor. Au incercat sa ofere o directie
generatiei lor, sa rezolve problemele religioase care 1i Tnconjurau, sa raspunda la
intrebarile teologice si sa 1i ghideze pentru a iesi din perplexitatea spirituald. Totusi
inteleptii se bazau pe acest al doilea aspect al sarcinii lor in ceea ce priveste
interpretarea Scripturii, pentru ca acestia credeau ca Biblia a oferit raspunsul — chiar
dacd nu explicit, dar implicit — la fiecare problem3 contemporana. ° Astfel, multe texte
aggadot au doua niveluri de intelegere, unul deschis si altul inchis.'! Primul se ocupa in
mod vizibil cu explicarea textelor biblice si clarificarea naratiunii biblice, in timp ce cel
de-al doilea se ocupa mult mai subtil cu problemele contemporane care au acaparat
atentia predicatorilor si audientei lor. Scriitorii de texte aggadot care spuneau despre
Korah, rebelul Levite si urmaritorii sai (vezi Num 16 etc), se refera, in realitate, la
"batjocorirea acestei generatii” care ii denigrau pe intelepti si invataturile lor. Rabinii
discuta coborarea lui Noe din arca, dar discutia prezinta implicit atitudini diferite cu
privire la eliberarea Israelului de sub opresiunea straina: “Noe a spus, asa cum am intrat
si eu in Arca doar cu permisiune (de la Dumnezeu) tot asa nu o sa ies din ea doar cu
permisiunea Sa. R Judah bar lllai a spus, ca daca as fi fost acolo, as fi rupt-o (arca) si as fi
iesit” (Genesis Rabbah XXXIV 4). Mare parte din exegeza aggadica este astfel, un fel de
parabola sau alegorie. Scriitorii textelor aggadot nu intentionau foarte mult sa clarifice
paragrafele dificile din textele biblice pentru a avea o replica la problemele arzatoare
curente sau pentru a ghida oamenii si pentru a le intari acestora credinta. Pentru a-si
prezenta ideile intr-un mod mult mai complex si atragator, inteleptii le-au transpus intr-
un format narativ si au folosit parabole si alte motive literare familiare care aveau rolul
de a face placut textul.



Cu toate acestea, Aggadah poate intr-un anumit fel, sa fie vazuta ca si ”literatura
filozofica” a perioadei rabinice, desi caracteristicile care permit o astfel de abordare iau
forma unei filozofii populare care evita discutiile teoretice, sistematice si formularile
austere abstracte. Astfel de alte caracteristici pur filozofice sunt regasite printre
”spusele inteleptilor”, adeseori realizate sub forma unui set de principii asezate intr-un
stil aforistic, energic. Aceste principii iau o forma diferita in alte doua tipuri de Aggadah,
care astfel expun naratiunea biblica si cea care spune povestile vietii inteleptilor. Aici,
aceste principii filozofice si intelesul lor actual nu sunt prezentate explicit. Mai mult,
acestea trebuie sa fie “citite printre randuri”; pot sa fie incluse din abordarea descriptiva
implicata si din imaginea generala care reiese din aceste povestiri spuse si respuse de
catre intelepti prin Aggadah.

Aggadah (”lore”) si Halakhah (”"law”) sunt doua fatete a muncii intelectuale si spirituale
ale inteleptilor din perioada talmudica. Desi trebuie sa ignoram diferenta cantitativa
dintre Aggadah si Halakhah, exista cu siguranta o legatura apropiata intre aceste doua
tipare de creativitate rabinica. Pe de-o parte aceiasi intelepti care erau faimosi pentru
crearea si transmiterea Halakhah erau de asemenea scriitori de texte aggadot si
predicatori, si foarte putini erau Amoraim (cel putin in Palestina) care s-au limitat in mod
exclusiv ori la Halakhah, ori la Aggadah. Mai mult, aceste doua tipuri de gandire se
regasesc impreuna intr-o coexistenta intima atat in cele doua Talmudim cat si in
midrashimul halakhic. intr-adevar, o discutie talmudicd adeseori scapd ca si o
inadvertenta in cadrul discursului mult mai simplu si mai emotional al textului aggadah,
tocmai datoritd argumentdrii analitice riguroase al unor puncte halakhice. Tn acelasi fel,
Halakhah nu lipseste nici din cel mai strict aggadic midrashim. in unele dintre ele, de
exemplu Tanhuma-Yelammedenu Midrashim, fiecare sectiune incepe cu o intrebare
halakhica, cum ar fi: “Lasa maestru sa ne invete (yelammedenu rabbenu): Daca s-a
impus un post prin ordin public pentru a aduce ploaia, iar ploaia a inceput sa cada in
aceeasi zi, trebuie sa mearga mai departe (cu postul pana la finalul zilei)?” (Tanhuma,
ed Buber vol 1, p 94). in urma acestei intrebdri si a unui scurt rispuns cu privire la un
punct de vedere halakhic, imediat predicatorii dezvolta o discutie aggadica, care duce la
subiectul biblic citit in acea zi in cadrul slujbei. Nu este surprinzator ca aceste aggadic
midrashim, care isi aduna principalul material din predicile spuse in fata unei mari
audiente, se leaga foarte putin de Halakhah. Pentru ca audienta care s-a grabit sa auda
slujba publica nu era pregatita sa asculte si sa se implice intr-o discutie abstracta
halakhica, care pentru ei ar fi fost searbada si obositoare. Aceasta atitudine din partea



publicului este scoasa in evidenta in comentariul lui R Isaac, care era de asemenea un
predicator faimos: ”Altadata, cand era vorba despre bani, un om abia astepta sa auda
un cuvant Mishanh si un cuvant Ralmud (...)” (Pesikta de-Rav Kahana Ba-Hodesh, ed
Mandelbaum, p 205).

in ceea ce priveste subiectul lor esential, acesta conteazd de asemenea, existand o
relatie de reciprocitate intre Halakhah si Aggadah — o relatie care a fost descrisa si
ilustrata cu o abordare penetranta de catre H.N. Bialik.'2 GaAndirea Aggadica alimenteaza
Halakhah, si Halakhah, in schimb, ofera Aggadah un fel de evolutie permanenta de la
normele legale, care reprezinta tipare permanente si forme de viata. Totusi, cateva
puncte halakhic erau determinate in baza principiului aggadic care spune ca "toti
oamenii din Israel sunt de vitd regald” (B. Baba Mezi’a 113b). in mod similar, Amora Rav
ofera posibilitatea muncitorilor Evrei de a termina contractul de munca in mod
unilateral: “Un muncitor poate sa renunte chiar in mijlocul zilei... (asa cum se poate
observa din ceea ce este scris in Scripturd) "Pentru ca, pentru Mine oamenii din Israel
sunt slujitori; ei sunt slujitorii Mei (Lev 25:55) —si nicidecum nu sunt slujitorii slujitorilor”
(B Baba Mezi’a 10a). Mai mult, in ceea ce priveste Mishnah, care se ocupa in principal
cu probleme stricte legate de Halakhah — separat de tratatul Avot — comentariile
aggadice sunt ocazional integrate in contextul halakhic general. De exemplu, in Mishnah
Sanhedrin, care se ocupa in principal cu crimele capitale si cu modul de executare a
diverselor pedepse cu moartea, gasim unele giuvaeruri de texte aggadice:

”Cum poate cineva care este martor la cazurile capitale sa fie constient de seriozitatea
marturiilor acestora? ... Se stie ca aceste cazurile civile nu sunt la fel ca si cazurile
capitale: Tn cazurile civile un om (care face o marturie falsd pentru a condamna pe cel
inocent) da bani in schimb, ceea ce ii permite sa se pocaiasca (i.e. raul pe care I-a facut
prin marturia sa). In cazurile capitale — sdngele celui ucis si sangele urmasilor sai (i.e. al
oamenilor inocenti care au fost condamnati la moarte pe nedrept) i se datoreaza lui (i.e.
este pe mainile martorului fals) pana la finalul timpului... Din acest motiv, omul a fost la
inceput creat ca si un individ singur, iar Scriptura considera ca orice persoana care
cauzeazd moartea altei persoane®® a cauzat de fapt distrugerea intregii lumi. Si pentru
a promova pacea printre oameni, astfel ca niciun om sa nu le spuna apropiatilor sai:
tatal (meu) a fost mai mare decat tatal tau. Astfel ca sectantii nu ar trebui sa (aiba motiv)
sa spuna: exista multe puteri in ceruri... Din acest motiv toata lumea este obligata sa
spuna: Lumea a fost creata pentru mine. (M Sanhedrin IV 5).”



Cu adevarat exista o distanta foarte mare intre lumea lui Aggadah si cea a Halakhah.
Ultima este comparatd cu painea si prima cu vinul (...). In mod similar, inteleptii
interpreteaza ”natura grasa a graului” (Deut 32:14) — acestea sunt halakhot, care
reprezinta substanta lui Torah; ”si din sangele strugurilor (ibidem) — acestea sunt
haggadot, care captiveaza inima unui om asemenea vinului” (Sifre catre Deuteronomy,
317). Omul nu traieste doar cu paine; vinul are ceva ce ii lipseste painii — nu este nicio
bucurie fird vin si nu se canta cantece decat dupa ce s-a baut vin.}* Si intr-adevar,
Aggadah este “cantec”; este o creatie poetica, care are o vitalitate si o ancorare in
realitate care ridica si inspira sufletul. Creativitatea Aggadica profita de puterea
imaginatiei productive; aceasta include nu doar valori morale si religioase, dar totodata
valori artistice si estetice ale frumusetei si ale simetriei.

Nu toti inteleptii ai Halakhah se puteau mandri cu imaginatia bogata prezentata in textul
Aggadah. Aceasta rezerva, care totusi a fost exprimata doar de cativa mari Amoraim, cu
precadere in Babilonia, reprezinta o reactie la gradul mare de libertate pe care scriitorii
aggadist si I-au permis. Este acuzat ca a spus “orice i s-ar intampla si orice ar percepe
mintea lui” (Mevo Ha-Talmud, i scrie lui Samuel Ha-Nagid). Tn mod similar, “notiunile
derivate din paragrafe ale scripturii care sunt denumite Midrash si Aggadah sunt doar o
conjuncturd; sunt cateva care sunt adevarate si altele care nu” (Rav Sherira Gaon).*®
Despre scriitorii Aggadist se spune ca ”"inverseaza si reinverseaza (intelesurile)
versetelor”; acestia interpreteaza intr-un fel si apoi in sensul opus ”si nu invatam nimic
din aceasta” (P Ma’serot I, end, 51a). "Halakhot sunt traditii legale, acestea sunt praf
de diamante (solet), in timp ce cuvintele haggadot reprezinta doar murdarie (pesolet)”
(R Samuel ben Hofni).® Spre deosebire de invataturile din Halakhah, care transmit
traditii legale de baza pe care acestia le primisesera de la proprii lor invatatori, realizand
astfel un lant de incredere care lega o generatie de alta, invataturile Aggadah nu erau
limitate la a transmite ceea ce au auzit de la invatatorii lor. Scriitorii aggadist adauga, se
indeparteaza, schimba sau fac permutari cu traditiile pe care le-au primit, in modurile
in care ei considera ca este bine si nimeni (in cea mai mare parte) nu fi trage la
raspundere. Mai mult, acolo unde discutiile halakhice si argumentele asupra traditiilor
diferite au un singur tel — sa clarifice problema aflata in discutie pana cand este posibil
sa se obtina o regula legala care sa fie autoritara in acest sens — in Aggadah nu exista
reguli care sa decida cu privire la opiniile diferite. Mai mult, interventiile autoritatilor
initiale nu au Tn mod necesar mai multa greutate decat autoritatile mai recente; “pentru
ca, comentariile aggadice nu sunt la fel cu traditiile legale; mai mult, fiecare



interpreteaza in conformitate cu ce i dicteaza inima, ceea ce ar putea sa fie sau ar putea
sa fie spus si nu este un enunt care sa ofere o concluzie. Din acest motiv, unii s-ar putea
sa nu se bazeze (sa ia decizii legale) pe ele (i.e. comentariile aggadice)” (R. Hai Gaon, si
Ozar Ha-Ge’onim, Hagigah, p 59). Chiar si principiile credintei la care fac referire — cu
exceptia celor mai fundamentale principii cum ar fi credinta ca exista un singur
Dumnezeu si ca Torah reprezinta cuvantul Sau — identificam diferente extreme de
opinie; de exemplu, fie ca exista sau nu recompensa in aceasta viata pentru ca ai
respectat cele zece porunci (B Kiddushin 39 b)’ si indiferent daca izbavirea finala va
aparea la o data predeterminata sau indiferent cand lIsrael va fi cu adevarat si in
totalitate plin de cdintd (B Sanhedrin 97b; P Ta’anit | 1, 63d).1® Tntr-adevar, credinta cu
privire la venirea lui Mesia a implicat asemenea indoieli incat Amora R Hillel a afirmat
urmatoarele: “Israel nu va avea niciun Mesia, pentru ca ei deja i s-au alaturat lui (i.e. el
deja a venit) in zilele lui Ezechiel” (B. Sanhdrin 99a).%°

Spre deosebire de Halakhah care este fix si de incredere, si care adera la decizii fara
echivoc ca si reguli generale si probleme specifice, Aggadah, ca si mod de gandire este
deschis si fluid; izvorul sau nesecat de vigoare si spiritul sau creativ independent nu au
fost niciodata blocate. Mai mult, pe langa textul Aggadah al inteleptilor, textul Aggadah
folcloric a continuat sa se dezvolte si sa infloreasca. A existat totodata o proliferare e
textelor aggadot originare din cercurile sectantilor — secte care erau considerate de
drept o adevarata amenintare la existenta ludaismului. Nu este nicio mirare ca ocazional
o vedere negativa extrema a reprezentat abordarea acestui tip de Aggadah —n mod
particular cea gasita in literatura apocrifa. De exemplu: “Cel care scrie Haggadah nu va
avea loc in lumea care va veni, cel care predica va fi inghitit (in flacarile Ghenei) si cel
care ascultd nu va primi nicio recompensd” (P Shabbat XVI 1, 15c).?°

Aceasta opozitie este in principal indreptata impotriva scrierii textelor aggadot, pentru
ca fiind inregistrate in forma grafica acestea iau un caracter autoritar, pe care, in mod
normal acestea nu |-ar avea. Motivul este faptul ca realizarea textului Aggadah are ca si
fundament un caracter oral. A fost in principal legat de contextul predicii publice, care
era predicatd in fiecare sabat, in fiecare localitate. Transmiterea orala a textului
Aggadah 1i mentine si vitalitatea, iar predicatorii nu recita exact ceea ce au auzit. Mai
degraba, predicatorul adapteaza materialul la cerintele predicii si la necesitatile
audientei. In acest fel, textul Aggadah ramane flexibil, dinamic si relevant timpului sdu.
Acest aspect se reflecta in comentariul midrashic al lui R Eleazar ben Azariah. Desi in



general se refera la “cuvantul Torah”, comentariul sau este o descriere corecta a naturii
multifatetate a textului Aggadah:

”Cuvintele inteleptilor sunt ca un imbold, niste cuie bine infipte” (Ecc 12:11). De ce sunt
comparate cuvintele Torah cu un imbold? Ca sa va spunem, asemena cum cu ajutorul
imboldurilor sunt manate vacile pe camp pentru a aduce viata pe pamant, la fel si
cuvintele lui Torah directioneaza inimile celor care le studiaza de pe calea mortii inspre
calea vietii. Dar, ati putea sa credeti, ca la fel cum imboldul creeaza miscare (fiind
predispus la schimbare), sunt si cuvintele Torah predispuse la schimbare? Din acest
motiv, Scriptura adauga “asemenea cuielor”. Dar, ati putea sa credeti, ca la fel cum
cuiele nu cresc sau descresc, la fel si cuvintele din Torah nici?! nu cresc, dar nici nu
descresc. Din acest motiv, Scriptura a adaugat “bine plantate”. La fel cum plantele cresc
si se Tnmultesc, la fel si cuvintele Torah cresc si se inmultesc. (B. Hagigah 3b).
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