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Abstract

Dupa o notare sumara a similitudinilor intre Esseni si Therapeutae, ambele fiind grupuri
descrise de Philon, aceste studii compara unele dintre cele mai evidente caracteristici ale
Therapeutae in cartea lui Philon ”“De Vita Contemplativa” cu caracteristici similare din
Crestinitatea Primara a Noului Testament. Atentia este in mod particular, dar totusi nu in
mod exclusiv, concentrata pe literatura lui Luca. Fara sa presupunem vreo legatura
explicitd intre Therapeutae si Crestinitatea lui Luca, comparatia scoate in evidenta puncte
comune cu grupurile religioase evreiesti, la fel cum Therapeutae ofera o scurta imagine a
intelegerii si a modului de prezentare a miscarii produse de lisus, de catre Luca.



1. Introducere

Philon din Alexandria (aprox 25 BC — 40 AD) a scris despre Therapeutae !, un anume grup
evreiesc de ascetici, in cartea sta De Vita Contemplativa. in descrierea grupului par a
exista niste asemanari foarte bune cu doua alte grupuri de la incepul sec | AD, respectiv
comunitatea Qumran (Essenii??) si Crestinii Primari.? Conexiunea dintre Therapeutae si
comunitatile incipiente Crestine din Egipt trebuie sa fi fost foarte apropiata lui Eusebiu
(singura sursa antica care face referire la Therapeutae, cf His eccl Il 17) care de altfel a
confundat Therapeutae cu Crestinii ascetici. Ferguson sumarizeaza confuzia lui Eusebiu
spunand ca Therapeutic ”...viata comunitatii, asceticismul, si practicile de venerare par sa
fie foarte familiare comunitatilor Crestine monastice in Egipt cu care acesta era
familiarizat, astfel ca Eusebiu i-a considerat pe acestia Crestini...dar daca ceea ce sustine
Philon este adevarat, atunci aceasta este din punct de vedere cronologic imposibil”
(Ferguson 1993, 497). Istoricii de dinaintea lui au urmarit si ei aceasta conexiune si au
confundat de asemenea Therapeutae cu calugarii Crestini. Din cauza acestei confuzii, unii
eruditi 1si aloca autoritatea asupra De Vita Contemplativa si o considera ca fiind cea mai
remarcabild dintre alte opt lucrari alocate lui Philon (Hunter 1930). Ei au vazut in aceasta
0 scuza a ascetismului Crestin, scrisa la finalul celui de-al treilea secol sub numele de
Philon. Altii au fost de acord cu faptul ca ar fi putut sa fie o lucrare post-Philonica, dar mai
degraba cu origini Evreiesti decat o scuza formala a Crestinilor. Totusi, dovezile impotriva
autorului Philonic nu au convins (cf Vermes 1959 — 1960, 107; Geoltrain 1959, 49; Gartner
1965, 11). Presupunand ca De Vita Contemplativa este un document adevarat Philonic,
presupunerea lui Eusebiu este cu adevarat imposibild din punct de vedere cronologic, asa
cum observasera Ferguson si altii. Ar trebui sa se inteleaga confuzia lui Eusebiu in lumina
faptului ca existau acolo niste asemanari foarte mariintre Therapeutae si Crestinii Primari
din cauza unor traditii Evreiesti comune, dar si pentru ca unii convertiti la Crestinism au
venit din grupuri cum a fost Therapeutae. Intentia acestui studiu este sa analizeze
similitudinile posibile intre Therapeutae lui Philon si caracteristicile de baza ale miscarii
Crestine Primare — cu scoaterea Tn evidenta a scrierilor lui Luca. Dar Tnainte ca aceasta sa

1 Cf Contempl 2; Ebr. 210; Decal 66; Spec. (lib. i-iv); Praem si Exsecr. 108; Legat. 97 si Prob. 75

2 Este chestionabil dacd intr-adevdr comunitatea Qumran a fost o comunitate Essen3

3 cf Brownlee (1950): ”Secta evreiasca de Esseni, care a realizat pergamentele Marii Moarte, seamana foarte bine
cu Damascene Covenanters, Therapeutae din Egipt, miscarea lui lon Botezatorul in perioada Crestinitatii primitive
si a lui lisus.”



fie analizata, o scurta comparatie intre Therapeutae si comunitatea Qumran ar trebui sa
fie facuta.

2. Unele similitudini intre comunitatea Qumran si Therapeutae

Eruditii au observat in trecut unele similaritati intre comunitatea Qumran si Therapeutae
(cf Taylor si Davies 1998, 24).* Fira sa se discute sau sa se dezbatd validitatea
descoperirilor lor, un sumar al unor similitudini scoase in evidenta este prezentat in

continuare:

Nume

Daca comunitatea Qumran era o comunitate Essena, atunci ar trebui sa
existe o legatura etimologica prin intermediul limbii Arameice intre
numele "Essene” si “Therapeutae”. Exista posibilitatea ca Therapeutae
sa fie o ramura Egipteana a Essenilor.

Proprietatea

Documentul Damasc permite unele proprietati private alaturi de alte
lucruri comune, iar comunitatea Qumran urmareste acelasi tipar.
Therapeutae au renuntat la toate bunurile lor (Bammel 1985, 971).

Ascetismul Ambele erau grupuri ascetice de “veneratori” sau “vindecatori” care au
trait separat — la alegerea lor — de comunitatea principala.

Celibatul Ambele grupuri practicau celibatul

Apartenenta | Ambele grupuri aveau reguli stricte cu privire la apartenenta la

membrilor comunitatea si la perioada de proba

Disciplina Ambele grupuri aveau reguli stricte de disciplina si au aderat la tacere.

Structura Erau foarte bine organizate si ierarhizate in ceea ce priveste structura
lor sociala

Casa Indivizii ocupau case separate si se adunau impreuna doar la ospete sau
la ritualurile de venerare

Femeile Existau societati paralele pentru barbati si pentru femei, dar femeile

reprezentau o parte integrald a venerarii si a comunitatii in ceea ce
priveste Therapeutae

v o

4 Porton (1986, 66) a scos in evidenta Th mod corect ca “imaginea lui Geoltrain asupra faptului ca Therapeutae si
Essenii sunt asemanatori dar nu sunt identici, pare a fi opinia general acceptata”. De asemenea, E Schurer (1973 —
1987): "Therapeutae erau in multe feluri similari cu, si sunt adeseori asociati cu, Essenii indiferent de cat de
departe scopurile si aspiratiile lor au mers.”




Venerarea

Ambele practicau venerarea comuna. Tn timpul venerérii comune erau
citite cartile sacre antice si erau expuse pasajele care erau citite.
Comunitatea Qumran era activa, combinand ruga si studiul cu munca
manuala. Therapeutae erau contemplativi, alocandu-si intreaga viata
meditatiei si venerarii (Vermes 1977, 136; cf Vermes 1960, 97 — 115)

Scriptura

Ambele grupuri aloca o importanta foarte mare studiului Scripturii.
Alegoric, ei mediteaza asupra legilor, a oracolelor profetice si a psalmilor
(Mason 2000). losif a scris ca acestia “arata un interes extraordinar fata
de scrierile antice, in particular acelea cu privire la bunastarea
sufleteasca si corporala” (BJ 2.8.6, 136)

CD

Fragmente din Documentul din Damasc au fost gasite atat in Egipt cat si
la Qumran (Evans 2000)

Imnurile

Ambele au compus imnuri. in ceea ce priveste scopul unei colectii de
imnuri individuale, cum este 1QH printre Pergamentele de la Marea
Moarta, Vermes (1977,57) a scris ca se poate specula “presupunand ca
acestea erau recitate de Gardian si de noii membri ai comunitatii in
timpul Festivalului Reinoirii Convenante si a Festivalului Saptamanilor.”
Deci si Therapeutae “canta imnuri, unul dupa altul, in timpul slujbei lor
Penticostale.”

Sabatul

Ambele grupuri au tinut sabatul, care avea un loc central in teologie si
in gandirea si calendarul lor

Calendarul
Penticostal

Ambele grupuri au divizat anii lor in sapte perioade de cate cincizeci de
zile. Fiecare dintre aceste perioade erau incepute printr-un festival
agricultural. Conform lui Vermes (1977, 177-178), "Unul dintre aceste
festivalui, Festivalul Noului Grau, coincidea cu Festivalul Saptamanilor si
reprezenta pentru Esseni / Therapeutae principala sarbatoare a anului,
aceea a Reinoirii Covenantei”




3. Similitudini intre Therapeutae si Crestinitatea Primara din Noul
Testament

Trebuie sa fie mentionat intr-un mod fara echivoc ca nu este intentia acestui studiu de a
sugera ca trasaturile impartasite de Crestinitatea Primara si Therapeutae isi aveau
originile in Therapeutae, ci doar sa priveasca din punct de vedere intertextual, social si
teologic similitudinile dintre cele doua grupuri. De Vita Contemplativa a lui Philon este
folosita simplu ca si o sursa antica pentru intelegerea apartenentei la grupuri ca si
Therapeutae a Primilor Crestini convertiti. Astfel, similitudinilie sunt comparate la un nivel
socio-istoric si religios.

3.1 Orientarea si Stilul de viata

Arta vindecarii

Philon le denumeste pe cele doua grupuri despre care scrie, “Therapeutae si
Therapeutrides, un nume derivat din Bepanebw, folosit fie Tn sensul de "vindecare”
(latplknv) pentru ca acestia profesau arta vindecarii mai bine decat cea practicata in
orase, unde erau vindecate doar corpurile (cwpata Bepamnevel pévov), in timp ce ei tratau
si sufletele oropsite si asuprite de boli incurabile si cumplite (Puxag vooolg kekpatnuEvag
XoAemalc te kal Suolatolg), produse de placeri si dorinte ori frici si amaruri, de acte de
invidie, prostie si nedreptate si de nenumarate alte pasiuni si vicii; sau altfel, folosit in
sensul de ”“venerare” (Bepamelelv), pentru cd natura si legile sacre i-au invatat sa
venereze existenta proprie care este mai buna, mai pura decat “the One” (to 6v) si mult
mai primordiald decdt Monad”®> (Contempl. 1,2)®. Conform unor eruditi, cuvantul
Therapeutae probabil ca datoreaza multe utilizarii comune asociate cu cultul Egiptean
(Taylor si Davies 1998, 7).

5 Conform distinctiei din Pitagoraneism
6 Toate traducerile cartii De Vita Contemplativa din acest studiu sunt luate din cartea Philon, Vol IX, de FH Colson,
(Loeb Classical Series), Londra 1965



Intorcandu-ne inspre Noul Testament, verbul Bepanelw apare de 43 de ori aici: de 5 ori
in Marcu, 16 ori in Matei, 19 ori in Faptele lui Luca si o data in loan — desi cel mai mult
apare in Fapte si in Evanghelii. (Cele doua situatii ramase se regasesc in Rev 13:3, 12).
Termenul este in mare parte folosit n Evanghelii in relatie cu lisus, maestrul vindecarii:
kal Bepanebwy maoav vooov kal mdoav paiakiov v td Aa® (cf. Matei 4:23; 9:35; 10:1;
Luca 7:21; etc). Concentrarea pe vindecarile lui lisus, care sunt combinate intentionat cu
Sabatul, seamana foarte mult cu fundalul pe care s-a creat Therapeutae (cf Matei 12:10;
Marcu 3:2 ; Luca 6:7; 13:14; loan 5:10). Prima data cand este folosit acest verb n
Evanghelia dupa Luca, lisus se autoproclameaza ”Vindecatorul”: latpg, Bepamevoov
osautov (Luca 4:23). O parte integrala a misiunii sale este sa vindece bolnavii (kal To0g
xpelav €xovrag Bepameiag idto Luca 9:11). Din acest motiv el nu a venit pentru cei care
nu aveau nevoie de doctor, ci pentru cei care erau bolnavi: oU xpeiav €xouaotv ol loxUoVTeG
(Uytaivovteg, Luca 5:31) latpol AAN’ ot kak®¢ €xovteg (Matei 9:12). lisus nu doar ca le-a
oferit discipolilor sai maretia si puterea de a exorciza demonii, dar si puterea de a vindeca
pe cei bolnavi (E6wkev alTolc SUvauLy kat £€ovaiav €mt mavta ta daluodvia Kal voooug
Bepamnelely, Luke 9:1). Acestia erau, totusi, incapabili de a alunga demonii (Luca 9:40;
Matei 17:16). Mai tarziu, dupa Penticostali, Petru si loan devenisera capabili sa vindece
schiopul din templu (Actele 3:7-8; 4:14). Apostolii au continuat aceasta slujba a vindecarii
si pe perioada Tnceputurilor Bisericii Primare (Actele 5:16; 8:7). Conform celor spuse de
Luca, si Pavel avea aceste abilitati (Actele 28:9).

Abandonarea proprietatii

Conform lui Kittel, ”pe langa Pitagoreeni, Grecii au teoretizat doar despre proprietatea
comuna, dar grupurile de Evrei cum erau Essenii practicau utilizarea la comun atat a
mancarii, cat si a proprietatii. Therapeutae trdiau de asemenea la comun si in izolare
ascetica pentru o studiere mult mai aprofundata a Scripturii” (Hauck 1985, 448). Cei care
s-au alaturat miscarii Therapeutae ”si-au oferit proprietatile in loc sa le piarda” (Contempl
2,16). Pare ca membrii Therapeutae proveneau mai mult din clasele superioare decat
dintre cei saraci (cf Kravitz 1972, 104). Acestia isi abandonau ”proprietatile (xaploapevol
TAG ovolag) catre fii si fiicele lor sau catre alte rude. Se considera ca acestia ”se foloseau
de dreptul lor de a oferi mostenire cu mult inainte de vreme”. Aceia care nu aveau rude
isi ofereau proprietatile prietenilor sau camarazilor. Conform celor spuse de ei, acestia
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"1si ofereau proprietatile catre cei care erau in continuare “cu mintea oarb
2,13).

(Contempl

lisus al lui Luca isi incurajeaza discipolii sa 1si vanda proprietatile si sa ofere pomana
(mwAnoate ta unapxovta VUV, Luke 12:33). Aceia care doreau sa devina discipolii sai
trebuiau sa fie pregatiti sa renunte la orice proprietate (anotdocostal naotv tolg Eautol
Umdpxouotv o0 SUvatal gival pou padntic, Luke 14:33). Tn parabola fiului ratacitor,
descrisa doar in Evanghelia dupa Luca, acest fiu face in mod ironic exact opusul. Nu poate
sa astepte pana cand tatal sau moare pentru a-si incasa mostenirea si o cere fara rusine
Tn avans: matnp, 60¢ oL 1o EmBarov uépog ti¢ ovatac (Luke 15:12). Cand tanarul bogat
se apropie de lisus, intrebandu-| ce ar trebui sa faca pentru a obtine viata vesnica, lisus i-
a spus ca singurul lucru ramas este sa 1si vanda tot ceea ce are (mavta 6ca £XeL TWANCOV)
si sd dea banii saracilor. Apoi acesta ar trebui sa mearga si sa il urmeze pe lisus (dkoAoUBel
pot; Luca 18:22; . Marcu 10:21; Matei 19:21). in mod similar, conform lui Luca, primii
Crestini nu isi pastrau averile pentru ei, ci le imparteau cu toat3 lumea (v altolc dravia
kowva, Actele 4:32; 2:45). lisus avea o pozitie clara impotriva importantei proprietatii si a
obiectelor personale. El le-a spus celor care doreau sa il urmeze ca nu are niciun rost sa
obtina toate bogatiile lumii, oferindu-si in schimb sufletul lor (Luca 9:23 — 25). |-a avertizat
"Impotriva oricarei forme de lacomnie pentru ca viata unui om nu consta in abundenta
posesiunilor sale” (Luca 12:15, Matei 16:24-26). In Matei, lisus avertizeazd si c3 toate
comorile nu ar trebui sa fie depozitate pe pamant, pentru ca acolo unde comoara se afl3a,
si inima iti va fi tot acolo (Matei 6:19 — 21).

Abandonarea familiei si prietenilor

Conform lui Philon, Therapeutae ”... au fugit fara sa se uite in urma si si-au lasat fratii,
copiii, sotiile, parintii, intregul cerc de rude, grupurile de prieteni, pamanturile in care au
fost nascuti si crescuti, pentru ca puternica este atractia familiaritatii si foarte mare este
puterea de a ademeni” (kataAutovieg adeldoug, TEKva, yuvaikag, YOVEIS,
noAuavBpwroug ouyyeveiag, PpAikac Etatpeiac, tag natpidac..., Contempl. 2,18).

lisus astepta o atitudine similara de la cei care doreau sa il urmeze: "Daca cineva vine la
mine si nu 1si uraste tatal sau mama, sotia si copii, fratii si surorile — da, chiar si propria-i
viata — acela nu poate sa fie discipolul meu” (o0 pLo€l TOV matépa €autol Kal TNV UNTEpa
Kal TAV yuvaika Kal Td tékva Kol Toug¢ adehdoug katl tag adeAdag £tt te kai thv Puxnv



€autol..., Luke 14:26). Exista un anumit timbru de urgenta in Evanghelia dupa Luca atunci
cand s-a facut o chemare catre oameni pentru a-l urma pe lisus si pentru a-i deveni
discipoli. Chiar si oportunitatea de a-i saluta cum trebuie pe cei iubiti la plecare, trebuie
sa fie eliminata. Omului care dorea sa isi ingroape tatal, lisus i-a spus ca mortii ar trebui
sa isi ingroape singuri mortii (Luca 9:60), iar persoanei care dorea sa isi ia ramas bun de la
familie, lisus i-a spus ca niciunul dintre cei care pun mana pe plug si apoi privesc thapoi nu
sunt potriviti sa serveasca in regatul lui Dumnezeu (Luca 9:61-62). Discipolii sai sunt
creionati ca fiind aceia care au lasat totul imediat si I-au urmat. loan si lacob sunt exemple
clasice in Evanghelia lui Matei, despre cum si-au lasat barca si pe tatal lor Zebedee in timp
ce inca erau ocupati cu pregatirea plaselor pentru peste, s-au oprit si I-au urmat pe lisus
imediat (Matei 4:18- 22). lisus nu doar ca astepta aceasta atitudine din partea tuturor
adeptilor sai, dar a confirmat ca acest nou grup de urmaritori era noua sa "familie”. Cand
adeptii i-au spus ca mama sa si fratii lui au venit si ca asteapta sa ii vorbeasca, el a aratat
catre discipolii sai si a spus ca acestia sunt mama si fratii sai (Matei 12:46-50, Luca 8:19 —
21).

Unii eruditi considera ca alegerea unei vieti solitare de catre Therapeutae a stat la baza
formarii monasticismului.’

Stilul de viata Contemplativ

Tn parabola fiului ritacitor, fiul mai tanar si-a parasit casa pentru o tard indepéartats (Luca
15:13). Dar Therapeutae nu au “migrat intr-un alt oras la fel ca sclavii fara valoare sau fara
noroc” (Contempl. 2, 19). ”in schimb, si-au petrecut zilele in afara zidurilor, cdutand
solitudine Tn gradini sau in colturi singuratice ale tarii (&GAAQ TelX®V £Ew ToloTvTal TAG
StatplBacg €v kAmolg fj povayplalg épnuiov petadwwkovteg), nu din vreun obicei invatat
de amaraciune mizantropica, ci pentru ca stiau cat de neprofitabila si de amagitoare era
0 asociere cu persoane cu un caracter diferit” (Contempl 2,20). Kravitz (1972, 104) a
observat foarte bine esenta acestui stil de viata: ”S-au indreptat inspre misticism siinspre
un mod de viata contemplativ pentru ca nu puteau sa gaseasca satisfactie in nelinistile
sociale si politice ale vremurilor. Tematori si nemultumiti, s-au retras in izolare unde
sperau sa gaseasca un leac pentru sufletele lor.”

7 Cf, de exemplu, Daumas (1967, 347-358)



lisus arata adeseori un comportament similar atunci cand se retragea in locuri pustii, asa
cum a fost desertul in care a stat patruzeci de zile si unde a fost supus tentatiei (Luca 4:1-
13; Matei 4:1 — 11). Adeseori se retrdgea pentru a se ruga (qv UTIOXWPXV £V TAlC EPRHOLG,
Luke 5:16). A mers intr-un loc solitar la rasarit (€€eABwv €mopelOn €ig Epnuov tomov, Luke
4:42), sau in munti pentru a se ruga si a petrecut intreaga noapte in rugaciune (Luca 6:12).
Se ruga in privat (Luca 9:18, Matei 14:23) si li lua pe Petru, loan si lacob cu el pe munte
unde se ruga si unde a avut loc Schimbarea la Fata (Luca 9:29). Odata ce a ajuns la
lerusalim el propovaduia in templu in timpul zilei, dar noaptea se ducea pe Muntele
Maslinilor (é€epxopevog nUALleTo €i¢ TO 6pog TO KaAoUpevov EAaldyv, Luke 21:37) — asa
cum a facut si in noaptea fatidica in care a fost capturat, dupa ce a s-a indepartat de ei
”cat la aruncatura de piatra” (Luca 22:41) in gradina Ghetsimani (Marcu 14:32 —42; Matei
26:36 — 46).

Therapeutae au existat in multe locuri in lumea locuita, chiar si in Grecia, dar “abundau
in Egipt in fiecare dintre numele cu care erau chemati (émukaAovpévwy vouwy) si cu
precadere n jurul Alexandriei” (Contempl 3, 21). Majoritatea din ei erau gasiti “deasupra
lacului Mareotic pe un deal destul de jos si foarte bine plasat datorita securitatii si a
aerului temperat foarte placut”— un loc pe care acestia I-au considerat “pamantul nativ”
(matpida, Contempl. 3,22) si un termen care reaminteste puternic de utilizarea similara
in lov 11:14. O conexiune interesanta este de asemenea realizata de Luca in Luca 4:23
intre lisus ”slujba vindecarii” (latp€, Bepanevaoov) si al sdu “taram nativ” (év tij matpidt
oou).

Casele Therapeutae erau foarte simple, oferindu-le acestora protectie impotriva caldurii
excesive si impotriva frigului. ”Nu erau amplasate nici apropiate ca in orase, pentru ca din
moment ce a locui Tn apropiere poate crea disconfort pentru persoanele care cautau
singuratatea, dar nici la o distanta foarte mare pentru ca exista un sentiment de prietenie
pe care acestia il pretuiau si pentru a putea cere ajutor daca erau atacati de catre hoti. ”
(Contempl 3, 24)

Intervalul dintre dimineata devreme si seara era petrecut in totalitate in exercitiu spiritual
(Contempl 3, 28). Acestia si-au dedicat viata si chiar pe ei insisi cunoasterii si contemplarii
actiunilor naturii (Contempl 8, 64). in timpul serviciului lor, acestia aveau ”ochii si mainile
ridicate la Ceruri, ochii pentru ca erau antrenati sa isi fixeze privirea pe lucruri demne de
contemplat, si mainile in semn ca erau curati in ceea ce priveste castigurile si ca nu
urmareau nicio cauza sau actiune care sa le aduca vreun profit de orice fel” (Contempl
8,66- 67). Nu era de mirare ca, in ciuda acestui context, comportamentul lui Anania si al



Safirei din Faptele Apostolilor era complet inacceptabil — vandusera o bucata din
proprietate si si-au tinut in secret o parte din bani, sustinand in schimb ca au dat toti banii
apostolilor (Faptele 5:1 —11).

3.2Apropierea de Scriptura si de hermeneutica

Studierea Scripturilor si cautarea intelepciunii

Conform lui losif, Essenii il preamareau pe Moise ca fiind al doilea cel mai important dupa
Dumnezeu (BJ 2.8.9, 145). Totusi, in lov 3:5 Moise este numit un Bgpdanwv — un termen
care este un cuvant inventat (hapax legomenon) in Noul Testament si care s-ar putea sa
aiba ceva in comun cu termenul folosit de Philon pentru a descrie Therapeutae in sensul
de ”slujitor”. Termenul reapare din nou mai tarziu in 1 Clement (43,1) si in lustin (Dial 56,
1). losif mentioneaza de asemenea ca Essenii ardatau un interes extraordinar in scrierile
antice (BJ 2.8.6 v136). Descrierea lui Philon a adunarii Essenilor si cea a Therapuetae nu
difera foarte mult. Despre Therapeutae se spune ca au studiat intelepciunea (npog
docodiav O6ppals) (Contempl. 2,16). Tn fiecare din casele lor ”“existd o camera
consacrata care este numita sanctuar sau birou (év €kdaotn 6€ €otwv olknua iepov, O
KOAETTaL ogpvelov Kal povaotrplov) si unde erau initiati in misterele vietii sanctificate (év
@ povoupevol T ol oepvol Biou puotripla teholvtal). Ei nu luau nimic acolo, fie
mancare sau bautura sau orice alt lucru necesar nevoilor corpului, doar legi si oracole
oferite prin vorbele profetilor, si psalmi si orice altceva le-ar fi imbunatatit si perfectionat
cunoasterea si pietatea” (vopoug kat Aoyl BeomioBevta dla mpodnT®v Kat Upvoug Kal
T GANQ OlC &MLOTAMN KAl eVOEPEL ouvavEovtal Kal teetodvtal, Contempl. 3,25). Ei
citeau Sfintele Scripturi si cautau intelepciune in filozofiile stravechi prin considerarea
acestora a fi alegorice (Contempl 3, 28). Scrierile oamenilor vechi acestia le-au considerat
a fi un arhetip si imitau metoda (3, 29).8 Acestia urmau instructiunile cu adevarat sacre
ale profetului Moise (Contempl 8, 64). In timpul festivalului “marele ospat al celor
cincizeci de zile”, ”"Presedintele companiei” "discuta cateva probleme ridicate de Sfintele
Scripturi sau rezolva unele care au fost propuse de catre altcineva” (Contempl 10,76).

8 Exista o analiza puternica asupra faptului ca Luca a folosit tehnica mimetica atunci cadnd a scris Evanghelia. O
comparatie intre LXX 3 Regi 17 si Luca 7 este un caz particular in acest sens. Conform Steyn (1997, 551-558)



n Evanghelia dupé Luca, la inceputul slujbei lui lisus, la scurt timp dupd ce s-a intors din
desert unde a facut fata tentatiilor, acesta a citit din Pergamentul lui Isaiah in sinagoga
locala din Nazareth si a explicat ascultatorilor ca ceea ce este scris acolo, i se aplica si ca
se regaseste in el (Luca 4:16 — 30). lisus explica din nou cu atentie Scripturile discipolilor
sai dupa ce a inviat la finalul misiunii sale, aratandu-le cum aceste Scripturi i s-au aplicat,
"Incepand cu Moise si cu toti Profetii” (Luca 24:27). El ”le-a deschis mintile astfel ca ei sa
inteleaga Scripturile” (Luca 24:45). Scriptura este inca o data citata si interpretata in Fapte
in discursurile lui Pavel, Petru, Stefan si lacob — acestia fiind niste personaje autoritare
carora le-a fost aratata interpretarea Scripturilor (Steyn 1995, 25). Filip ia un rol
asemanator, de ineterpret, cand explica paragraful din Isaia catre eunucul Etiopian
(Faptele 8:26 — 35). De asmenea, cand autorul necunoscut al ludeilor a citat din Scriptura,
acesta nu doar ca a citat din cele trei sectiuni ale Scripturilor (Tora (Legea), Profetii si
Scripturile) dar totodata a plasat citatele in spusele lui Dumnezeu, a Fiului sau si a
Sfantului Duh (cf Steyn 2009, 409). Totusi, pentru acest autor necunoscut al ludeilor, Fiul
este cu siguranta mai puternic decat Moise.

Philon a povestit situatia cu privire la Therapeutae dupa cum urmeaza: "Expunerea
Sfintelor Scripturi (¢€nynoeig Tv lep®v ypappatwy) trateaza intelesurile adanci prin
intermediul alegoriilor (6U Umovow@v év aAAnyopialg). Pentru acesti oameni, intreaga
carte a legilor® pare a fi 0 asemanare cu o creatura vie cu ritualuri literare pentru corp, iar
pentru suflet o minte invizibila (ddpatov voilv) asezata in cuvintele expuse. Cu precadere
in aceasta minte sufletul incepe sa contemple lucruri despre el nsusi si sa priveasca
cuvintele ca printr-o oglinda (wonep 8 katomtpou) aratand frumusetea extraordinara a
conceptelor, descoperind si indepartand copertile simbolice (ta pév oUpBoAa
Stamtuéaoa kat StakaAuaca) si aduncand in fata gandurile si asezandu-le goale la
lumina zilei pentru acei care au nevoie de putina readucere aminte pentru a-i ajuta sa

(€k pkpaG
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discearna ceea ce este launtric si ascuns de ceea ce este exterior si vizibi
UTOUVACEWC TA adavi Sta TV pavep®dv Bewpelv) (Contempl. 10,78).

Imaginea de intelesuri adanci pe care le contineau textele scrise, asa cum era perceputa
de Crestinii Primari, poate fi vazuta clar in modul in care scriitorii Noului Testament au
inteles Scriptura. Tn Gal 4:22 — 26, Pavel foloseste o alegorie atunci cand compard cele
doua femei ale lui Abraham ca si simboluri (alegorii, €otiv dAAnyopoupueva, v.24) a doua
legdminte. In 1 Cor 13:12 Pavel foloseste de asemenea imaginea unei oglinzi in care ei vid

9 Philon din Alexandria citeazd de 1161 de ori Scriptura, dintre care doar 41 de citate nu sunt din Pentateuch. Vezi
Burkhardt (1988,134).



o reflexie (6U éoomtpou €v aiviyparti), dar in care ei ar vrea sa vada intr-o zi toate fetele.
Conform lui Luca, lisus s-a rugat Tatalui Sau pentru ca el ”a ascuns aceste lucruri fata de
cei Tnvatati si Intelepti, si le-a aratat micilor copii” (Luca 10:21, Matei 11:25). Modul in
care Matei si Luca folosesc si interpreteaza Scriptura se aseamana cu hermenautica.

3.3 Venerarea

Stilul Predicilor

Tn comunititile de Therapeutae, de Sabat, un membru senior tinea “un discurs intelept si
plin de rezonanta dupa care urma o examinare atenta printr-o exprimare atenta a
intelesului exact al intelesurilor.” ” Acesta spunea discursul cu o voce si o infatisare inceata
si compusa. Nu face nicio demonstratie de retorica desteapta asemenea oratorilor de
astazi”, scrie Philon, “dar urmareste o examinare atenta prin expresii atente a intelesului
exact al gandurilor si aceasta nu trece doar prin urechile audientei, ci ajunge in interiorul
sufletului si ramane acolo in siguranta” (Contempl 3, 31). O gandire similara este gasita si
inlov 4:12: ”Cuvantul lui Dumnezeu este viu si activ. Mai ascutit decat orice sabie cu dublu
tais; penetreaza chiar si pana la divizarea sufletului si a spiritului, in incheieturi si maduva
spinarii; judeca gandurile si ia atitudine in fata inimii.”

III

Tn pregétirea discursului din timpul “marelui ospat al celor cincizeci de zile” (¢otL &¢
TIPOEOPTOC HEYLOTNC £0pTiG, AV Ttevtnkovtag EAaxev, Contempl. 8,65), “Presedintele” (0
npoedpog, Contempl. 10,75) Therapeutae "nu are niciun gand de a arata ceva special,
pentru ca nu are nicio ambitie de a primi reputatia de orator inteligent, dar doreste sa
obtina o imagine mai apropiata legata de cateva probleme particulare si odata aceasta
obtinuta nu trebuie sa o tina In mod egoist doar pentru el, fara sa o dea celor care chiar
daca nu au o viziune atat de clara, dar au cel putin dorinta de a invata. Instructiunile sale
incep intr-o maniera mai lenta; intarzie asupra ei si se tot invarte in jurul acesteia prin
repetitii, dar totusi imprimand permanent gandurile in sufletele ascultatorilor, caci daca
vorbitorul ar fi inceput sa descante cu o rapiditate uimitoare astfel ca mintea
ascultatorilor nu poate sa il urmareasca, pierde teren si nu reuseste sa inteleaga ceea ce

acesta a spus.” (Contempl 10, 76).



Tntorcandu-ne inspre Noul Testament, in discursul lui Petru din Faptele 2, acesta sustine
ca "ar trebui sa sa explic celor prezenti ceea ce s-a intamplat” (v 14). El face asta citand
doud pasaje lungi din Scripturd, unul din Joel 2:28 — 32 si altul din Ps 16:8 — 11.1° Dup4 ce
a zis primul citat, acesta a pus intr-o anumita perspectiva evenimentele vietii si mortii lui
lisus. Dupa cel de-al doilea citat, acesta a aratat cum se aplica acestea lui lisus, pentru ca
David murise si a fost ingropat, dar lisus s-a ridicat din morti. Acelasi trend se regaseste in
alt locin Fapte, in discursurile lui Stefan, Petru si lacob, si de asemenea in ludei — un trend
care deja se regisea in predica lui lisus in sinagoga din Nazareth (Luca 4:16 — 27). In
aceasta predica din Nazareth, lisus foloseste expresia: ”Vindecatorule, vindeca-te” (Luca
4:23).

Ascultarea atenta

Audienta statea nemiscata la adunarea de Sabat, conform senioritatii, cu mainile n
interiorul robelor — cu mana dreapta intre piept si barbie si mana stanga retrasa de-a
lungul flancului (Contempl 3,30) si ascultand, aratandu-si aprobarea prin aspectul lor si
pin miscari (Contempl 3, 31).

Audienta de la “marele ospat al celor cincizeci de zile” asculta cu atentie, “cu urechile
aciuite si ochii fixati pe cel care vorbea” (T wta Kat ToU¢ 0GOAAUOUG AVATETAKOTEG,
Contempl. 10:77) — asa cum s-a intamplat Tn Nazareth cu predica lui lisus unde conform

|II

lui Luca "ochii tuturor celor din sinagoga erau fixati pe el” (kat mavtwv ot 6¢pOaApol év T
ouvaywyfj Aoav dtevidovtec avt®, Luke 4:20). In ascultare, Therapeutae erau “tot timpul
exact Tn aceasi posturd, anuntand intelegerea prin priviri (cf Contempl 3, 31), ldudandu-I
pe vorbitor prin schimbari luminoase ale expresiei chipului lor, combinate cu o miscare
blanda a capului si prin punctarea cu degetul aratator de la mana dreapta” (Contempl
10,77). Aplauze universale se auzeau dupad ce vorbitorul isi termina cu desavarsire
discursul (Contempl 10, 79). Dupa ce lisus citeste din pergamentul lui Isaia si dupa
introducere, Luca mentioneaza ca "toti au vorbit frumos despre el si erau uimiti de
vorbele gratioase care fi iesisera pe buze” (Luca 4:22). Reactii pozitive similare au urmat

dupa discursul lui Petru, cand oamenii care auzisera “au fost atinsi pana la inima” (Faptele

10 pentru a vedea care sunt aceste citate, vezi GJ Steyn, Septuagint Quotations, 64 - 128



2:37) si la fel atunci cand oamenii au participat la predica lui Pavel din Antioch, rugandu-|
pe acesta sa le spund mai multe despre aceste lucruri in Sabatul urmator (Luca 13:42).

Compuneau Imnuri si Psalmuri

O caracteristica tipica a Therapeutae era compunerea imnurilor si a psalmilor catre
Dumnezeu in toate tipurile metrice si melodice (Contempl. 3, 29). Philon numeste toti
Psalmii “imnuri”.! Dupa discursul sdu de la ”marele ospat al celor cincizeci de zile”,
Presedintele ”se ridica si canta un imn compus ca si o adresa catre Dumnezeu, fie un imn
nou compus de el sau un imn vechi compus de poeti care se stinsesera din viata, si care
l[asasera in urma lor imnuri Tn multe masuri si melodii, hexametre si iambice, versuri care
sa se potriveasca procesiunilor sau banchetelor precum si la altar, sau pentru coruri in
timp ce stau sau danseaza, cu aranjamente metrice atente pentru a se potriv diferitelor
evolutii. Dupa el, toti ceilalti isi foloseau dreptul de a vorbi, fiind aranjati intr-o anumita
ordine, in timp ce ceilalti ascultau intr-o tacere completa, cu exceptia momentului in care
trebuiau sa cante liniile de sfarsit sau refrenurile, atunci cand toti isi ridicau vocile, atat
femeile cat si barbatii” (Contempl 10, 80).

”Dupa cind” cu ocazia “marelui ospat al celor cincizeci de zile”, acestia tineau un priveghi
care se desfasura astfel: se ridicau toti si statea in mijlocul refrectoriului, aranjandu-se la
inceput in doua coruri, unul de barbati si unul de femei, liderul si prezentatorul ales pentru
fiecare fiind cel mai apreciat dintre ei si evident, cel care avea cea mai buna ureche
muzicald. Apoi cantau imnuri catre Dumnezeu compuse in multe masuri si aranjate in
multe melodii, uneori cantand impreuna, uneori tinand armonios ritmul, mainile si
picioarele fiind acompaniamentul, si rapiti de entuziasm reproduceau uneori versurile de
la procesiune, alteori opririle rotirilor in sensul acelor de ceasornic si invers al unui dans
al corului. Apoi, dupa ce fiecare cor si-a facut in mod separat treaba in cadrul ospatului, si
dupa ce au baut ca in ritualurile Bahice vinul puternic al iubirii lui Dumnezeu, acestia se
uneau si deveneau un singur cor...” (Contempl 10, 83 — 84).

Era pe modelul corurilor conduse de Moise si Miriam “corul Therapeutae indiferent de
gen, faceau nota in raspuns la nota si voce in raspuns la voce, trilurile femeilor
contopindu-se cu basul barbatilor, crea un consens armonios, o muzica in adevaratul sens.

11 La fel face si M Hengel (1994, 254): ”... bei Philo selbst ist GUuvol Bezeichnung fiir die kanonischen Psalmen”



lubitoare erau gandurile, iubitoare erau cuvintele si demn de inchinare si pietate erau
coristii” (Contempl 10, 88 — 89).

Prezenta imnurilor, uneori recent compuse de catre scriitorii lor, apar de cateva ori in
Noul Testament. Imnurile compuse de catre Luca, cum a fost cel din Magnificant (Luca
1:46-55), Benedictus (Luca 1:68 — 79) si Nunc Dimittis (Luca 2:29-32) urmaresc acelasi
punct de plecare. La fel se aplica si “Oda lui Moise, care este Oda Mieilor” in Rev 15:3 -4
—dar acolo apare o compozitie noua. De asemenea, 1 Cor 14:26 pare a se referi la o noua
compozitie a “psalmilor” de catre un capabil membru al comunitatii. Urmele altor imnuri
Crestine de inceput, cum este acela al lui Filip 2:5-11, sau imnurile Evreiesti cum sunt
aparitiile Cantecelor lui Moise (lov 1:6 si 10:30), sau — ceea ce poate sa fie o urma a
posibilei existente a "Melchizedek hymn” (lov 7:1 — 3) sau 0 noua compozitie a ludeilor —
sunt toate probabil indicii ale practicilor similare printre Crestinii Primari.

Conform lui Porter si Evans (2000), “descrierea detaliata a lui Philon a unei adunari de
seara a Therapeutae este adeseori considerata o indicare a practicilor muzicale in
adunarile religioase din timpul Noului Testament si se crede ca arunca o lumina asupra
adunarilor Crestinilor Primari.”

Rolul rugaciunilor

Therapeutae se rugau de doua ori in fiecare zi, o data la rasarit si inca o data seara
(Contempl 3, 27). La inceputul “marelui ospat al celor cincizeci de zile”, ei se rugau la
Dumnezeu ca ospatul lor sa fie acceptabil si realizat asa cum El I-ar fi facut (Contempl
8,66). Rugaciunile ocupa un loc important in mod particular in Evangheliile dupa Luca si
in Fapte. Doar in Evanghelia dupa Luca discipolii intreaba daca lisus ar trebui sa ii invete
cum sa se roage (Luca 11:1). El 1i invata pe discipoli sa zica “Tatal nostru” (Luca 11:2-4,
Matei 6:9-13) si de asemenea se roaga pentru ei in loan 17. De majoritatea datilor in care
lisus se retrage in solitudine, o face pentru a se ruga. In aceastd obisnuinta apostolii au
continuat misiunea lor proprie. Era intr-o dupamasa, vremea rugaciunii, cand Petru si
loan, in drumul lor catre templu, au dat peste schiopul de treptele din fata templului
(Faptele 3:1-2). Rolul pe care Evreul shemah il joaca in continuare in traditiile Crestinitatii
de inceput devine clar in toate locurile in care a fost citat — cum este in Epistolele lui lacob,
unde rugaciunea este una dintre subiectele dezbatute (Jas 5:13-18). Instructiuni cu privire
la rugaciune sunt de asemenea gasite in 1 Tim 2:1-8.



Tn timpul stagiului final al “marelui ospat al celor cincizeci”, acestia cantau imnuri si
”continuau pana in zori, bauti cu aceasta Tmbatare in care nu era nicio rusine
(LeBUOBEVTECG ... TNV KOANV TaUTNV PEOBNV), apoi nu cu capul greu sau cu ochii pe jumatate
inchisi, ci mult mai in alerta si mai treziti decat atunci cand au venit la banchet, ei stateau
cu fetele si cu intregul corp intors inspre est si atunci cand vedeau soarele rasarind, isi
intindeau mainile catre cer si se rugau pentru zile luminoase si pentru cunoasterea
adevarului si a puterii gandirii iuti. Si dupa rugaciuni ei plecau fiecare catre sanctuarul lor
privat pentru a se mai analiza inca o data intreaga lor filozofie” (Contempl 10,88 — 89).

Motivul alertei si a starii de trezire in timpul rugaciunii lui lisus Tn Ghetsimani isi are bazele
in abordarea prezentata mai sus (Marcu 14:37 — 41; Matei 26:40 — 46 — de trei ori; Luca
22:45 — 46). In descrierea lui Luca a evenimentelor Penticostalilor, unii oameni credeau
ca apostolii erau beti (uepeotwpévol eioly, Faptele 2:13), dar Petru le spune ca ei nu sunt
bauti (ov yap .. pueBuouowv), explicandu-le situatia citandu-lI pe Joel care prezinta
coborarea Duhului deasupra oamenilor (Faptele 2:15).

Importanta Sabatului

Therapeutae evocau numarul sapte (Contempl. 8,65). Timp de sase zile ei “cautau
intelepciune” (dlocodoilol). In cea de-a saptea zi ei tineau o adunare generald. Se
adunau si se asezau in functie de varsta pe care o aveau (Contempl 3, 30). Cea de a saptea
zi era considerata sacra si festiva la cel mai inalt nivel. Isi improsp&tau corpul si eliberau
vitele de la munca lor continua (Contempl 4, 36). Conexiunea lui lisus si Pavel cu sinagoga
ca si locul din care eiisi tineau predicile apare cu precadere in Luca si in Fapte. Predica lui
lisus Tn Luca incepe aici — “asa cum 1i era obiceiul sa participe” (Luca 4:16) si era in Sabat
cand predica din sinagoge (Luca 4:31; 6:6; 13:10), exorciza spritele rele (Luca 4:33) si
vindeca bolnavii (Luca 6:6-9). Dar de asemenea umbla de Sabat pe campuri (Luca 6:1).
Pavel foloseste aceeasi strategie in Fapte, incepandu-si predica de Sabat la sinagogile
locale (Faptele 13:14b; 14:1; 16:13).



”Marele ospat al celor cincizeci de zile” : ”"Penticostali”

Therapeutae tin cont de asemenea de patratul lui sapte, “din moment ce ei 1i cunosc
castitatea si virginitatea perpetua”. Importanta numarului sapte si-a gasit cel mai probabil
calea prin intermediul celor sapte fiinte Persane in prezenta unui zeu central, Mazda, in
cadrul apocalipsismului evreiesc primar si de acolo in apocalipsismului Crestin Primar.
Separat de rolul sau simbolic in Revelatii, este de asemenea gasit in locuri cum este lov 1
unde sapte citate sunt prezentate pentru a arata statutul diferit al Fiului in comparatie cu
cel al ingerilor.

Dar mult mai important pentru Therapeutae era numarul cincizeci — ”cel mai sacru dintre
numere si cu radacinile cele mai adanci in natura, fiind format din patratul triunghiului cu
unghi drept care este sursa din care universul a aparut” (Contempl 8,67). Se adunau la
apusul celei de-a cincizecia zi, in timp ce observau un festival care tinea toata noaptea, cu
o slujba, cantari de imnuri, si 0 masa, urmata de un priveghi sacru. Apoi ei "se adunau in
robe albe” (Cf Rev 3:18) si cu fetele in care bucuria era combinata cu o seriozitate fara
tagada, dar inainte de a se aseza, la un semnal al unui membru al Rota (twvog T@v
ébnuepeut®v),’? care este numele dat in general celor care realizau acest serviciu, ei se
asezau intr-o linie dreapta in ordinea varstei, cu ochii si cu mainile ridicate inspre Cer (Cf
1 Tim 2:8: ”Vreau ca oamenii de pretutindeni sa-si ridice mainile Tn rugaciune”): pentru ca
ochii lor erau antrenati sa isi fixeze privirea pe ceva ce merita sa fie contemplat (cf Luca
11:34-36 si Matei 6:22-23 despre ochi ca fiind felinarul corpului. “Daca ochii sunt buni,
atunci intregul corp va avea lumina”). Mainile lor erau o marturie ca erau curati de orice
intentie de profit si ca nu urmareau nicio cauza care sa le aduca vreun profit. Asa stand,
se rugau la Dumnezeu ca ospatul lor sa fie acceptabil si realizat asa cum Lui i-ar fi placut.
Dupa rugaciuni, seniorii se asezau in ordinea in care au fost admisi (Contempl 8,66-67).
Barbatii stateau in dreapta si femeile in stanga. Statea pe ”"paturi din lemn normal,
acoperit cu papirus nativ imprastiat, usor ridicat in zona mainilor pentru a avea pe ce sa
se sprijine” (Contempl 9, 69).

Exista probabil o conexiune intre “marele ospat al celor cincizeci de zile” si evenimentul
Penticostal care de asemenea are loc in cea de-a cincizecia zi dupa pasti asa cum era
descrisd de Luca in Fapte 2?3 Mai mult, dacd ne uitdm la cartea ludeilor, Markus Barth

12 conform cu FH Colson (1965, 153), ”cuvantul in sine abia daca sugereaza niste indatoriri realizate prin rotatie”
13 Impotriva JEH Thomson (cf 1930, 997 — 1005), care a spus ci “Ospatul de ziua 50 nu are nicio legtura cu
Crestinitatea”



(1962, 71-72) a atras atentia asupra faptului ca "Daca ”ludeii” la care se adreseaza aceasta
epistola (sic!, GJS) erau (partial) Qumraniti sau un grup similar de sectanti, sau daca se
comportau ca si Pavel, care (conform Faptelor) chiar si ca si Crestin indura dureri pentru
a participa in festivalurile templelor, atunci imitatiile cu privire la relatia dintre lisus
Hristos ca si persoana si munca sa, pe de-o parte, si caracteristicile centrale ale
festivalurilor Evreiesti, pe de alta parte, nu arata deloc artificial sau superfluu.”

3.4Structura sociala

Pozitia in functie de varsta si senioritate

Senioritatea nu era obligata de varsta cronologica. ”"Prin senior nu intelegeau oamenii in
varsta, cu parul alb care erau priviti ca si niste copii daca acestia abia in ultimii ani din viata
au inceput sa iubeasca acest tip de trairi, ci cei care din primii ani de viata au crescut catre
adulti si si-au petrecut adolescenta in cautarea ramurei contemplative a filozofiei, care
intr-adevar este cea mai nobila si mai apropiata de Dumnezeu parte.” (Contempl 8, 67).

lisus Tsi numea discipolii “copii” (Marcu 10:24; loan 13:33). La fel face si autorul lui 1 loan
cu privire la credinciosii carora le scria (1 loan 2:1, 12, 14, 18, 28 etc) Toma era numit
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"propriul meu copil in credinta” (1 Tim 1:2) si “copil” (1 Tim 1:18) de catre autorul acestei
scrisori de la sfarsitul primului Secol AD, fiindu-i-se spus ca nimeni nu ar trebui sa il
priveasca de sus doar pentru ca este tanar (1 Tim 4:12). Aceia care sunt inca copii sau

tineri in credinta, sunt incurajati sa creasca sau sa mearga mai departe (1 Pet 2:2; lov 6:1).

Pozitia femeilor

Femeia in Egipt se bucura de drepturi legale si economice care nu erau gasite altundeva
(cf McDonald 1998, 166). Totusi nu este ciudat faptul ca femeile ar avea o pozitie mai
buna in grupurile religioase, asa cum era in grupul Therapeutae. Sanctuarul din a saptea
zi continea doua parti — una pentru barbati si una pentru femei. Femeile puteau de



asemenea sa se alature miscarii avand aceeasi arodare si acelasi simt al chemarii lor
(Contempl 3, 32). Marele ospat la Cincizeci de zile era de asemenea savurat si de femei,
"majoritatea dintre el imbatranind virgine, care si-au pastrat castitatea nu obligate,
asemenea unor preotese Grecesti, ci din propria lor vointa si datorita dorintei lor de
intelepciune (61a IfjAov kail moBov codliag). Dornice sa o aiba ca si consoarta, ele au
renuntat la placerile trupesti si nu isi doreau o progenitura muritoare, ci pe acei copii care
doar sufletul drag lui Dumnezeu poate sa ii aduca pe pamant, pentru ca Tatal i-a aratat in
razele spirituale, permitandu-le sa obtina adevarurile intelepciunii” (Bewp&elv Ta codlag
doyuata, Contempl. 8,68). Totusi, Szesnat pune sub semnul intrebarii daca
Therapeutrides aveau intr-adevar o valoare pozitiva pentru Philon. Contrar celor
presupuse in mod normal, acesta sustinea “ca realitatea prezentei femeilor la Lacul
Mareotic I-a fortat pe Philon sa le gaseasca un rol pozitiv sub forma oferirii lor a statului
de virgine permanente: ele sunt o ingaduinta, nu un ideal” (Szesnat 1998, 198).

Literatura Lucana aloca un loc foarte special femeilor alaturi de barbati. Acolo unde
ingerul apare lui losif in vis in timpul vestirii in Matei, este Maria din Evanghelia lui Luca
cea care primeste mesajul (Luca 1:26). Aldturi de Zaharia este de asemenea Elisabeta
(Luca 1:5), alaturi de Simion este Ana (Luca 2:25-38), alaturi de Acquila este totodata
Priscilla (Faptele 18:2). O referinta unica este facuta cu privire la rolul femeilor in grija fata
de lisus (Luca 8:1-3). De asemenea sunt femeile cele care sunt martorele sicriului gol si
aparitiei lui lisus.

Pozitia de sclavie

Therapeutae nu aveau sclavi “care sa ii astepte, pentru ca ei considerau ca detinerea de
servitori era cu totul impotriva naturii. Pentru ca natura a nascut toti oamenii liberi, dar
actele gresite si rele ale unora care urmarea acest fel de rau, de inegalitati, au dus la
impunerea lor si i-au investit cu puteri mari asupra celor mai slabi” (Contempl 9,70).

Pavel scrie in Gal 3:26-28: “Toti sunteti fii lui Dumnezeu in credinta in lisus Hristos, pentru
ca toti ati fost botezati in Hristos si hainele lui v-au invesmantat. Nu exista Evreu sau Grec,
sclav sau liber, barbat sau femeie, pentru ca voi toti sunteti lisus Hristos.” Despre
Onesimus, Pavel scrie catre Philemon (vv 15-16): "Poate ca motivul care I-a separat de
tine pentru putin timp a fost ca sa il ai inapoi pentru totdeauna — nu ca si sclav, ci ca si un



frate drag. El imi este foarte drag, dar tie iti este si mai drag, atat ca si om, cat si ca frate
in credinta.”

Rolul slujitorilor (diaconilor)

Serviciile de la marele ospat al celor cincizeci de zile ”“erau facute de oameni liberi care isi
indeplineau sarcinile ca si slujitori nu ca si obligatie, nici pentru ca li se ordona, ci pentru
ca in mod deliberat si in buna credinta au anticipat zelosi cererile care ar putea sa fie”
(Contempl 9,71). Nu orice om liber era indrumat inspre aceste pozitii, ci membrii mai
tineri ai asociatiei. Acestia erau alesi ”cu mare grija pentru ca meritul lor special de a avea
un caracter corect si nobil Ti presa sd obtind virtutile urmarite. Isi ofereau serviciile cu
placere si cu mandrie, cum fac copiii catre parintii lor, privindu-i pe toti ca si parinti, intr-
o legatura mai apropiata decat cea a sangelui, din moment ce pentru o minte corecta nu
exista o alta legatura decat cea a unui trai nobil. Si ei au venit sa isi facd munca purtand
tunicile lasate in jos, astfel ca aspectul lor sa nu fie nicidecum asemanat cu cel al unui
sclav” (Contempl 9,72). Slujitorii (toU¢ dtakdvoug) si-au luat locul la banchet punand totul
in ordine si pregatind totul pentru slujba (Contempl 10, 75).

Luca scrie despre alegerea primilor sapte diaconi (év tfj dtakovia) — “care erau plini de
Duh si de intelepciune” (mAnpelg nvevpatog katoodiag, Faptele 6:3) pentru a asista la
distribuirea mancarii zilnice catre vaduvele Grecilor care vorbeau Evreieste (Faptele 6:1).
Calitatile cerute de Crestinii Primari diaconilor (dtakovouc) erau descrise mai tarziu in 1
Tim 3:8-13.

3.50rientarea si stilul de viata

Mancarea si bautura

Philon ii creioneaza pe Therapeutae intr-un mod in care stapanirea de sine este vazuta ca
fundatie a sufletului. Nu aveau mancare sau bautura in timpul zilei. Ei faceau "filozofie in



luminad” si participau la “nevoile trupesti la inserat” (cf motivului luminii si intunericului in
Evanghelia lui loan, la fel si in Pergamentele de la Marea Moarta). Unii isi aminteau abia
dupa trei zile ca trebuie sa manance! Altii se abtineau de doua ori mai mult si mancau
doar o data la sase zile.

Cand lisus a petrecut cele “patruzeci de zile” in desert, el de asemenea nu a mancat nimic
(Luca 4:2). Fiind tentat de demon sa transforme pietrele in paine, el a raspuns cu un citat
din Deut 8:3, cum ca “omul nu va trai doar din paine” (Luca 4:4) .

Conform lui Philon, Therapeutae erau “asemenea lacustelor care se spune ca traiesc cu
aer pentru ca” in opinia lui Philon, “cantecele lor fac lipsa mancarii cea mai mica
problema” (Contempl 4, 34 — 35). Ei mancau ”nimic costisitor, doar paine normala cu sare
putin aromata cu un sos, si beau apa de izvor.” Ei mancau “destul cat sa le tina de foame
si beau destul cat sa le tina de sete, dar urau satietatea ca si un inamic malign al corpului
si al sufletului” (Contempl 4,37). Era o bucurie la mesele lor ca si la o petrecere (Contempl
5,40).

Oamenii il abordau pe lisus si comparau comportamentul discipolilor lui lisus cu
comportamentul discipolilor lui loan sau al Fariseilor. Acestia au scos in evidenta ca acesti
din urma discipoli tineau post deseori si respectau timpii de rugaciune, in timp ce discipolii
lui lisus “mergeau sa manance si sa bea” (Luca 5:33). Conform versiunii lui Matei, erau
discipolii lui loan cei care au venit si |I-au intrebat pe lisus de ce ei si Fariseii posteau, dar
nu si discipolii lui lisus (Matei 9:14). lisus s-a comparat mai tarziu cu loan Botezatorul,
spunand: “loan a venit nici mancand si nici band, si ei au spus, “el are un demon”. Fiul
Omului a venit mancand si band, si ei au spus, ”Aici este un lacom si un betiv...”” (Matei
11:18-19). Totusi, lisus i-a avertizat sa nu ”isi faca griji in viata lor pentru ceea ce vor
manca; sau pentru corpul lor, pentru ceea ce veti purta. Viata este mai mult decat
mancare, si corpul este mai mult decat haine” (Luca 12:22-23; Matei 6:25). Tipic in natura
Slujbei de pe Munte, nu era postul cel care il ingrijora pe lisus, ci era atitudinea: “Cand
postiti, nu aratati posomorati asa cum arata ipocritii, pentru ca ei isi desfigureaza fata
pentru a arata oamenilor ca postesc” (Matei 6:16).

Mesele Therapeutae care contineau mancare cu adevarat purificata, erau formate din
paine lipie asezonata cu sare si cu sos, le reaminteau de ”sfanta masa amenajata in
vestibulul templului pe care sta lipia si sarea neamestecata. Pentru ca este carnea cea mai
simpla si pura mancare care ar trebui sa fie asigurata celor mai tnalte caste, cu precadere
preotilor, ca si recompensa pentru slujba lor, si altii in timp ce aspira la privilegii similare



ar trebui sa se abtina de la a cauta acelasi lucru si sa permita superiorilor lor sa faca uz de
prioritate.” (Contempl 10,81-82).

Motivul sarii este folosit in Noul Testament ca si metafora pentru a fi bun si impaciuitor
unul cu celalalt (Marcu 9:50, Matei 5:13, Luca 14:34-35).

Abstinenta de la vin si carne

Nu era servit vin in timpul meselor din cadrul banchetului celor cincizeci de zile.
Therapeutae foloseau doar "apa cea mai clara si limpede, rece pentru majoritatea
oaspetilor (cf Matei 10:42) dar calda pentru persoanele mai in varsta cu sanatate mai
delicatd. Masa era de asemenea pastrata fara carne de animale;!* méancarea era pusa pe
felii de paine asezonate cu sare, uneori aromata cu sos pentru a minimiza apetitul.
Abstinenta de la vin era vazuta ca un lucru bun, asemenea preotilor care faceau sacrificii,
si faceau acest lucru pentru o viata intreaga. Pentru ca vinul se comporta ca un drog,
provocand senzatii prostesti, si scotand la suprafata instinctul cel mai animalic, dorinta”
(Contempl 9,73-74).

Evangheliile creioneaza Crestinitatea Primara diferita de Therapeutae a lui Philon cu
privire la abstinenta de la vin si carne, cu exceptia celor spuse de Luca despre loan

[

Botezatorul care nu ar fi gustat “vin sau orice alta bautura fermentata” (Luca 1:15).

Cele doua forme de adapost

Casele si hainele erau vazute ca si “cele doua forme de adapost” de catre Philon. El a
descris casele Therapuetae ca fiind “deloc frumoase, o constructie care isi dovedea
utilitatea”. lisus era chiar mai rau din acest punct de vedere. El sustinea ca “vulpile au
vizuinile si pasarile isi au cuiburile, dar Fiul Omului nu are un loc sa isi puna capul” (Matei
8:20). Hainele Therapeutae erau "ieftine (cf Matei 11:8: "Ce vrei sa vezi in desert? Un om
imbracat in haine elegante?”). Hainele erau formate dintr-o haina groasa din piele pe timp

14 Vegetarianismul printre Therapeutae in Crestinismul Primar, conform Beckwith (1988, 407-410)



de iarna (cf loan Botezatorul, Marcu 1:6; Matei 3:4) si o vesta sau camasa pe timpul verii
(Contempl 4,38).

5 Concluzie

Tn cadrul intertextualitdtii, o comparatie intre aspectele comunititii Therapeutae a lui
Philon in cartea sa De Vita Contemplativa si a Crestinitatii Primare, a dus la obtinerea
catorva concluzii:

1. Exista similitudini intertextuale evidente intre cele doua grupuri in cadrul mai
multor puncte, in mod particular cele care privesc descrierea stilului de viata al lui
lisus, aparitia bisericii in cadrul literaturii Noului Testament in anumite aspecte cu
privire la structura sociala, stilul de venerare si importanta interpretarii Scripturii.
Nu toate acestea erau, bineinteles, unice doar pentru Therapeutae si pot sa fie
gasite intr-o masura mai mare sau mai mica in alte grupuri Evreiesti de asemenea.
Totusi, cel putin teoretic, se poate considera intr-o anumita masura ca un numar
dintre Primii Crestini erau convertiti de la Therapeutae, care totodata au adus cu
ei aceleasi sentimente, practici si folozofii in cadrul noii lor religii.®

2. Valoarea socio-istorica a cartii De Vita Contemplativa este importanta pentru o
intelegere mai buna a subtilitatilor ideologiilor si filozofiilor existente la Grecii care
vorbeau Evreieste in timpul inceperii miscarii provocate de lisus.

3. Desi Luca il portretizeaza pe lisus in mod particular foarte similar cu modul in care
Therapeutae erau caracterizati de catre Philon, este clar ca exista si numeroase
diferente — cum ar fi punctele de vedere asupra postului si asupra abstinentei de
la carne si vin, sau adunarile zilnice regulate in schimbul reflectiilor individuale.

4. O comparatie mult mai densa si mai ingrijita intre Vita Contemplativa si un numar
de carti individuale cu privire la corpul Noului Testament in cadrul contextului si
teologiei fiecarei carti si asupra aspectelor diferite trebuie sa fie realizata in
cercetarile viitoare.

150 perspectiva interesantd, dar totusi neconvingatoare, este cea a lui CJ Allen (1972, 8)
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